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Resumo

Com certos riscos metodolégicos assumidos, este artigo aproxima conceitos da sociologia da
compreensao ("sociologia compreensiva”) de Max Weber (por exemplo, poder e dominagédo) com
outros de Michel Foucault (por exemplo, controle de mentes e corpos) para a constru¢cdo de uma
sociologia do pecado no protestantismo brasileiro — "Protestantismo da Reta Doutrina" (PRD),
segundo Rubem Alves (no livro Protestantismo e repressdo). Dada a teoria que relaciona pecado a
quebra da disciplina que interessa ao poder e a dominagdo numa instituicdo religiosa — e ndo a
questdes teolégicas —, pretende-se a constatacdo, embora parcial, baseada também em dados
empiricos, de que existem pecados mais femininos (destinados a mulher) do que masculinos, de
acordo com a divisdo sexual do pecado no protestantismo brasileiro (PRD), pelo menos em duas
categorias: sexualidade (moral sexual) e heresia (conhecimento). Constatacdo que ndo elimina a
existéncia de outros pecados que possam ser considerados mais masculinos (destinados ao homem)
do que femininos.
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Abstract

With certain methodological risks taken, this paper approximates concepts of Max Weber's
comprehensive sociology (for example, power and domination) with others of Michel Foucault (for
example, control of bodies and minds) for the construction of a sociology of sin in the Brazilian
Protestantism — "Right-Doctrine Protestantism" (RDP), according Rubem Alves). Since the theory that
relates sin to the break of discipline that interests to power (domination) within a religious institution —
and not to theological issues —, it is intended to attest, based on empirical data, that there are more
feminine sins (destined to women) than masculine ones, according to the sexual division of sin within
Brazilian Protestantism (RDP), at least in two categories: sexuality (sexual morality) and heresy
(knowledge). Attesting that does not eliminate the existence of other sins that can be more male than
female.

Keywords: Protestantism. Sin. Power. Domination.

Como e por que os pecados sdo construidos

Dado que uma igreja € um locus de disputa por poder, a estratégia dos

dominantes é a de apresentar um modelo de fiel que garanta e legitime o status quo
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e as posicdes ocupadas pelos sujeitos dentro dele. A repeticdo do modelo, por meio
da educacédo, despertara no fiel o desejo de ser como ele e de ser recompensado
por isso (efeito positivo), bem como o receio de quebra-lo e de ser punido por isso
(efeito negativo). O resultado sera a manutencéo, legitimacdo e reproducdo da
ordem. "Formulado abstratamente, o objetivo racional da religido redentora tem sido

assegurar ao que é salvo um estado sagrado, e com isso 0 habito que garante a

salvacdo".* O habito é causa e efeito da reproducao.

Ainda que metodologicamente arriscado, este artigo propde uma
aproximacéo da teoria de Max Weber com a de Michel Foucault acerca de aspectos

do poder e de sua manipulagéo.

Embora, diferentemente de Weber, Foucault ndo se interesse pelo poder
religioso instituido em Igreja, suas andlises voltam-se para as estruturas e
técnicas tipicamente modernas de poder, o que constitui também o objeto
de preocupacao de Weber. Para ambos os autores, o poder e a dominagao
revestem, no mundo moderno, a forma de um "disciplinamento” imposto, o
que, para Weber, da-se via burocratizagdo. Enquanto para Weber o
problema da institucionalizacdo do poder é uma questao central, Foucault
volta-se para a andlise historica da evolucdo das técnicas modernas de
poder e da relacéo entre saber e poder.2

A aproximacdo entre os dois modelos tedricos aponta um problema de

meétodo que precisa ser resolvido imediatamente.

[Para Foucault, o poder] ndo € unitario, nem possui uma esséncia, mas
constitui-se em um elemento central de todo sistema social. Como
capacidade de impor-se por meio da agcdo estratégica, da luta social, o
poder faz com que aquilo que aparece como ordem social seja, na verdade,
0 resultado momentaneo da luta constante e do engajamento do poder.
Nessa luta, ndo se trata de que uns tenham o poder e outros sejam
absolutamente despossuidos de poder. Trata-se de conceber o poder como
relacdo de forcas. Todos e cada um, individualmente, exercem certo poder.
Mesmo aqueles cujo poder € limitado, aparentemente despossuidos de todo
poder, encontram um meio de exercer alguma forma de poder.3

A nocdo de habitus aponta um caminho para a resolucdo da questdo de
método: a parte de poder que cabe aos despossuidos, dentro da instituicdo igreja, é
negociada segundo a légica da economia das trocas simbdlicas.* A resisténcia é

trocada pela seguranca existencial, social, cosmoldgica: a seguranca oferecida pelo

1 WEBER, Max. As rejeicdes religiosas do mundo e suas dire¢des. In: __ . Textos selecionados. 2
ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1980. p. 242.

2 ROSADO NUNES, Maria José F. Por uma sociologia do poder religioso: elementos para uma critica
feminista. In: BRITO, Enio José C.; GORGULHO, Gilberto S. (Orgs.). Religido ano 2000. S&o Paulo:
CRE/PUC-SP; Loyola, 1998. p. 137.

3 ROSADO NUNES, 1998, p. 138.

4 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. 3 ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 1992.
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discurso. O poder limitado dos despossuidos € transferido para a camada
dominante, mas nao definitivamente, pois as resisténcias continuam em operacéo. O
poder inclui o contrapoder, o que implica considerar que "o poder ndo tem somente

uma funcao repressiva. Ele é também produtivo, na medida em que produz saber".®

Temos que deixar de descrever sempre os efeitos de poder em termos

negativos: ele "exclui", "reprime", "recalca", "censura”, "abstrai", "mascara",
"esconde". Na verdade o poder produz; ele produz realidade; produz
campos de objetos e rituais da verdade. O individuo e o conhecimento que
dele se pode ter se originam nessa produgf?lo.6

Introduz-se nos campos da filosofia e das ciéncias humanas a ideia de um
novo poder, de novos procedimentos do poder, "que funcionam, ndo pelo direito,
mas pela técnica, ndo pela lei mas pela normalizacdo, ndo pelo castigo mas pelo
controle, e que se exercem em niveis e formas que extravasam do Estado e de seus
aparelhos".” Poder cujo sucesso depende de uma imposicdo: "é somente
mascarando uma parte importante de si mesmo que o poder € toleravel. Seu
sucesso esta na proporcdo daquilo que consegue ocultar dentre seus mecanismos".®
Poder simbdlico, cuja eficacia é tanto maior quanto sua operagao nao é percebida.

Conceito importante € o de adestramento, cujas funcdes especificas sdo as
de preparar individuos disciplinados para dar somente respostas esperadas pela
camada dominante dentro das instituicdes. "A disciplina 'fabrica’ individuos; ela é a
técnica especifica de um poder que toma os individuos ao mesmo tempo como
objetos e como instrumentos de seu exercicio".® A disciplina é técnica nas maos do
poder, nas maos dos sujeitos que o manipulam, pois o poder mesmo (entidade
abstrata) ndo existe; existem, sim, relacées de poder.

Disciplina precisa ser entendida ndo como uma seérie de puni¢des devidas,
por lei formal ou consuetudinaria, a quem desrespeita as normas estabelecidas
também por leis ou costumes; mas, principalmente, como técnicas capazes de
formar (adestrar) individuos (e o corpo social todo) uteis a instituicdo. Técnicas de
educacgéo que dao origem a submisséao, forca e docilidade (ndo excludentes, pois a

forca adestrada € usada somente em submissao ao poder, nunca contra ele).

5 ROSADO NUNES, 1998, p. 138.

6 FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisao. 9 ed. Petrépolis: Vozes, 1991. p. 172.

7 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade |: a vontade de saber. 13 ed. Rio de Janeiro: Graal,
1999. p. 86.

8 FOUCAULT, 1999, p. 83.

9 FOUCAULT, 1991, p. 153.
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Se a disciplina representa, antes de tudo, o poder sobre o individuo e sua
formacdo, como o adestramento individual atinge o corpo social? Aqui entra em
cena mais uma contribuicdo de Foucault: a microfisica do poder. Roberto Machado

alerta para a existéncia de um tipo de micropoder,

gue intervém materialmente, atingindo a realidade mais concreta dos
individuos — o seu corpo — e que se situa ao nivel do préprio corpo social, e
ndo acima dele, penetrando na vida cotidiana e por isso podendo ser
caracterizado como micro-poder ou sub-poder.™

Fica clara a preocupacao de derrubar a ideia de que a existéncia do poder é
restrita as grandes instituicbes e seus aparelhos, como se somente eles
manipulassem o poder. Importa analisar os micropoderes existentes nas instituicoes,
que atingem a vida das pessoas: 0 poder capilar. Fica clara também a preocupacéo
de Foucault com a analise das relagfes entre os micropoderes e o poder geral.

Por meio de quais mecanismos 0s micropoderes atingem com sucesso 0S
corpos dos individuos, e por consequéncia o corpo social, disciplinando-os e
adestrando-o0s? Por meio de instrumentos simples: "o olhar hierarquico, a sancao
normalizadora e sua combinacdo num procedimento que lhe é especifico, o
exame".'!

A economia do poder. é melhor disciplinar do que ter de castigar
posteriormente. "Que nenhum crime cometido escape ao olhar dos que tém que
fazer justica; nada torna mais fragil o instrumento das leis que a esperanca de
impunidade".*> Nenhum detalhe pode escapar & maquina do poder: "a disciplina é
uma anatomia politica do detalhe".** A punicdo pode ser entendida como prevencao,
pois serve de modelo e previne o avanco da desordem em uma sociedade: faz com
gue "o malfeitor ndo possa ter vontade de recomecar, nem a possibilidade de ter
imitadores".*

A mesma economia valoriza também as promessas de recompensa: o poder
ndo é sO punitivo. E melhor e mais econémico recompensar o acerto (o
comportamento desejavel) do que castigar o erro (ainda que o0 castigo seja
inicialmente pequeno). O poder ndo funciona pela pura repressdo ou forca: a

premiacdo pequena, econdmica e gradativa é a outra face do funcionamento do

10 In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 3 ed. Rio de Janeiro: Graal, 1982. p. XII.
11 FOUCAULT, 1991, p. 153.

12 FOUCAULT, 1991, p. 88.

13 FOUCAULT, 1991, p. 128.

14 FOUCAULT, 1991, p. 85.
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poder, dentro de sua economia prépria. O poder cria 0os saberes proprios da
instituicdo que deve preservar e fortalecer. O adestramento coloca todo o corpo
social dentro desses saberes especificos. Funciona de forma clara segundo um
binbmio reconhecido empiricamente: os hereges sdo punidos e o0s obedientes,
premiados. Obedientes e hereges séo constantemente vigiados.

A premiacao é distribuida aqueles que reproduzem os discursos oficiais e 0s
comportamentos esperados: 0s que reproduzem os saberes séo elogiados, servem
como referenciais. A premiacdo aumenta na medida em que aumenta a demanda
por recompensa. Os questionadores da ordem estabelecida, que demandam
participacdo no poder para reproduzir os saberes construidos, acabam recebendo
como recompensa justamente o acesso ao poder demandado: em regra, Sao
cooptados.

Um poder somente repressor seria percebido por todos e menos eficaz. "O
que faz com que o poder se mantenha e que seja aceito é simplesmente que ele ndo
pesa s6 como uma forca que diz ndo, mas que de fato ele permeia, produz coisas,
induz ao prazer, forma saber, produz discurso".® Dentro de uma organizacdo, o
poder, que em si mesmo ndo é moralmente bom nem mau, procura atingir a virtude
ou finalidade dele esperada, qual seja a de fazer de cada corpo e do corpo social
todo organismos Uteis a economia do sistema.

Vigiar e punir, em suma, disciplinar: modelo de economia de poder que
atinge todo o tecido social de forma barata como uma rede produtiva. A disciplina
“fabrica corpos submissos e exercitados, corpos 'déceis'. A disciplina aumenta as
forcas do corpo (em termos econémicos de utilidade) e diminui essas mesmas forcas
(em termos politicos de obediéncia)".*®

N&do ha como negar a existéncia de uma maquina de poder nas igrejas,
localizada dentro delas e manipulada pelo poder (centralizado), representado por
conselhos e diretorias nas comunidades locais e no conjunto delas (denominagdes,
no caso protestante). Maquina que faz circular de maneira constante e eficaz os
efeitos sociais do poder por todo o tecido social e em cada sujeito social (poder
diluido). Também ndo ha como negar a presenca e eficiéncia do olhar hierarquico,
da sancdo normalizadora e do exame na vida social dentro das igrejas. Da teoria

para a experiéncia, cada um dos trés instrumentos simples do poder sera utilizado

15 FOUCAULT, 1982, p. 8.
16 FOUCAULT, 1991, p. 127.
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com base em sua l6gica de operacao para a analise de como 0s pastores junto com
a lideranca leiga das igrejas controlam a vida dos fiéis (vigilancia ininterrupta) por

meio dos mecanismos de castigo (puni¢do) e recompensa (premiacao).

Como e por que os pecados séo punidos

Trés esclarecimentos sdo necessarios aqui. Primeiro, assumir como recorte
da investigacdo as cinco classes de pecados passiveis de pena dentro do
protestantismo (propostas por Rubem Alves): pecados sexuais, transgressdes do
domingo, vicios, crimes contra a propriedade e crimes de pensamento (heresias).!’
Segundo, oferecer uma interpretacdo de como o imaginario protestante atinge mais
as mulheres acerca de duas dessas cinco classes (por falta de espaco, as outras
nao serdo analisadas aqui). Terceiro, explicitar que a analise ndo tem a pretensao
de ser completa, pois ndo consegue explicar em pormenores como se da o controle
de todos os pecados na vida dos fiéis, mas é capaz de indicar tipicamente o modus
operandi do poder nas igrejas, pelo controle do corpo e intelecto dos crentes.

Pecar é quebrar a disciplina da igreja e todo sujeito que peca tem de ser
disciplinado. A disciplina dos fiéis € de responsabilidade daqueles que os dirigem.

Ora, se uma comunidade religiosa surge na onda de uma profecia ou da
propaganda de um salvador, o controle da conduta regular cabe, primeiro,
aos sucessores qualificados carismaticamente, aos alunos, discipulos do
profeta ou do salvador. Mais tarde, sob certas condi¢cbes que se repetem
regularmente, [...] essa tarefa caberd a uma hierocracia sacerdotal,
hereditaria ou oficial. Nao obstante, como regra, o profeta ou salvador
colocou-se, pessoalmente, em oposicdo aos poderes hierocraticos
tradicionais dos magicos ou dos sacerdotes. Colocou seu carisma pessoal
contra a dignidade deles, consagrada pela tradicdo a fim de romper seu
poder ou coloca-los a seu servico.'?

A comunidade do profeta, institucionalizada, torna-se uma religido
soteriologica de congregacgfes, na qual o sacerdote precisa adestrar seus fiéis para
manter-se a frente deles: é o exercicio do controle da conduta regular, segundo a
qual o desviante precisa ser conhecido e punido. As igrejas tém as justificativas
doutrinarias e eclesiasticas para o exercicio da disciplina de uns sobre os outros. A
l6gica do exercicio da disciplina sempre afirmara que seu objetivo visa ao bem da
igreja, da comunidade e de cada sujeito (inclusive, do eventual faltoso).

17 ALVES, Rubem. Protestantismo e represséo. 2 reimp. S&o Paulo: Atica, 1982.
18 WEBER, 1980, p. 243.
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A primeira classe de pecados isolada do texto de Alves'® para andlise é a
dos pecados sexuais. A moralidade dos protestantes admite a pratica sexual se ela

acontecer dentro do casamento.

A ética sexual, esta claro, é relacionada com a preservagdo da pureza
estrita da vida familiar. Todo intercurso sexual antes do casamento e fora do
estado de casamento é severamente proibido. Isto, é claro, é o ponto de
vista cristdo ordinario. Entretanto, a ética familiar em si mesma é entendida
de uma forma muito peculiar. Isto é, o0 ascetismo exige a excisdo de todos
aqueles elementos eréticos e emocionais que o Catolicismo e o
Luteranismo sempre acreditaram dever tolerar como a sensualidade
resultante do Pecado Original. A vida sexual no casamento foi para eles
medicina libidinis. Aqui, entretanto, ela estd firmemente incorporada ao
propésito da comunidade de servir & gloria de Deus. A vida sexual ndo é
para ser usada para prazer, mas para a deliberada procriacéo de filhos. Ela
ndo é um fim em si mesma, mas serve para continuar o crescimento da
Sociedade e da Igreja.?’

Leitor de Troeltsch, Weber confirma o raciocinio de que na area sexual
reside uma rejeicdo do mundo (rejeicdo de um erotismo humano natural) imposta

pela religido aos fiéis.

O ascetismo voltado para o mundo interior e racional (ascetismo vocacional)
s6 pode s6 pode aceitar 0 matriménio racionalmente regulamentado. Esse
tipo de matrimdnio € aceito como uma das ordenancas divinas dadas ao
homem, como uma criatura inevitavelmente amaldicoada em virtude de sua
"concupiscéncia”. Dentro dessa ordem divina, é dado ao homem viver de
acordo com as finalidades racionais que ela impde e somente de acordo
com elas: procriar e educar os filhos, e estimular-se mutuamente ao estado
de graca. Esse ascetismo racional interior deve rejeitar a sofisticacdo do
sexo transformado em erotismo, como idolatria do pior género. Por sua vez,
esse ascetismo relne a sexualidade primaria, naturalista e ndo-sublimada
do camponés, transformando-a numa ordem racional do homem como
criatura. Todos os elementos da "paixdo", porém, sdo entdo considerados
como residuos da Queda. Segundo Lutero, Deus, para impedir o pior, é
tolerante para com esses elementos da paixdo. O ascetismo racional
voltado para o0 mundo exterior (ascetismo ativo do monge) também rejeita
os elementos apaixonados, e com eles toda a sexualidade, como um poder
diabdlico que pde em risco a salvacdo.”*

A moral sexual é exemplo de que, no Brasil, fazer opcéo religiosa pelo
protestantismo é também optar pela cultura protestante, inglesa e puritana, que aqui
chegou depois de uma acomodacdo nos EUA. Ocupar posicao dentro do

protestantismo brasileiro € abandonar a cultura e a moral autéctones para abracar

19 ALVES, 1982.

20 TROELTSCH, Ernst. The social teaching of the Christian churches (v. Il). Nova York: Harper &
Row, 1960. p. 809.

21 WEBER, 1980, p. 260.
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valores culturais, relativos a sexualidade, daqueles ingleses que pretendiam
construir um novo e puritano mundo na América.

Ao analisar as interpretacdes oficiais da realidade e a intencéo clara que as
instituicdes religiosas tém de fazer com que seu mundo seja aceito como coisa

Obvia, Peter Berger cita um exemplo sintomatico.

Por exemplo, o programa sexual de uma sociedade é aceito como uma
coisa 6bvia ndo apenas como dispositivo utilitario ou moralmente correto,
mas como uma inevitavel expressdo da "natureza humana'. O chamado
"panico homossexual" pode servir de excelente ilustracdo do terror
desencadeado pela recusa desse programa. Com isso ndo se nega que
esse terror seja também alimentado pelas apreensdes préaticas e remorsos
de consciéncia, mas a sua mola propulsora fundamental é o pavor de ser
alijado as trevas exteriores que separam o individuo da ordem "normal" dos
homens.?

Além da homossexualidade, h& outros temas-tabu nas igrejas, muitos deles
tratados de forma tangencial, pois segundo a interpretacdo oficial da realidade n&o
se referem a natureza e missao da igreja, que existe para salvar almas. Por outro
lado, em muitas ocasides, como acampamentos, congressos ou conferéncias
especialmente para adolescentes e jovens, sdo tratados de forma simplista, por
meio de receitas a confirmar o posicionamento oficial da institui¢ao.

A respeito das relacdes entre poder e corpo, Foucault relembra o caso e a

histéria da masturbacao:

Tomemos um exemplo preciso: o do auto-erotismo. Os controles da
masturbacgdo praticamente s6 comegaram na Europa durante o século XVIII.
Repentinamente, surge um péanico: os jovens se masturbam. Em nome
deste medo foi instaurado sobre o corpo das criancas — através das
familias, mas sem que elas fossem sua origem — um controle, uma
vigilancia, uma objetivacdo da sexualidade com uma perseguicdo dos
corpos. Mas a sexualidade, tornando-se assim um objeto de preocupacéo e
de analise, como alvo de vigilancia e de controle, produzia ao mesmo tempo
a intensificacdo dos desejos de cada um por seu préprio corpo...23

Pode-se transmutar para as igrejas o papel dado as familias — ou considerar
que as igrejas reforcam a pretensdo das familias — e o resultado sera a obtencéo de
um quadro muito semelhante: as criancas e 0s adolescentes protestantes sao
proibidos de desenvolver sua sexualidade. Apesar do esforco de Foucault para
convencer seus interlocutores de que uma analise completa do poder em relacédo ao

sexo tem de levar em conta outras concepcfes do poder que ndo somente a

22 BERGER, Peter L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. 2 ed. Sao
Paulo: Paulus, 1995. p. 37.
23 FOUCAULT, 1982, p. 146s.
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juridica, assume-se que a logica da censura esta claramente presente nas igrejas
protestantes.

Do caso geral ao particular, podem ser comentados alguns exemplos de
como a area da sexualidade constroi alguns pecados que sdo mais pesados para as
mulheres. Gravidez indesejada na adolescéncia ou fora do casamento, em contexto
protestante, é sempre mais dificil para as mulheres, afinal, séo elas que engravidam.
Além de enfrentar toda transformacéo psiquica, corporal, social, a mulher passa pelo
processo de disciplina eclesiastica punitiva considerando-se culpada de erro que
atenta contra sua vida e a da comunidade.

N&o sdo poucas as vezes em que o filho é recebido em ambiente familiar e
comunitario de profunda tristeza e amargura. Aborto nem pensar, sua
impossibilidade é um a priori protestante. Prevenir a gravidez pela utilizacdo dos
contraceptivos jA& € um desvio da disciplina, nem se fala nisso. O subterfugio é a
reafirmacgdo do discurso oficial, abstinéncia sexual antes e fidelidade depois do
casamento, pelo que a autoridade eclesiastica sempre podera dizer depois: "vocé foi
avisada".

Os pecados que pertencem a segunda classe destacada aqui sdo os do

pensamento, cujo resultado mais visivel sdo as heresias.

A rejeicdo de toda rendigdo ingénua aos modos mais intensivos de
experimentar a existéncia, artistica e erética, € como tal apenas uma atitude
negativa. Mas é evidente que essa rejeicao poderia aumentar a forca com
gue as energias fluem para a realizagdo racional, tanto ética quanto
exclusivamente intelectual. Devemos notar, porém, que a tensao,
autoconsciente, da religido é a maior, e mais fundamentada em principios,
guando a religido enfrenta a esfera do conhecimento intelectual.**

Os pecados do pensamento ndo sao simples atos imorais, sS40 muito mais
graves (dentro de uma hierarquia ndo assumida de pecados, porém empiricamente
existente no protestantismo). "O herege nado € alguém que sucumbe a uma fraqueza
da carne. Ao contrario, ele rejeita um conhecimento absoluto. Nega a sua pretenséo
de verdade. E, em seguida, propde uma nova verdade".*®

A igreja protestante sempre enfatizou o aspecto doutrinario e discursivo da
religio. Os crimes de pensamento manifestam-se mais notadamente naquilo que
guestiona as doutrinas ou se desvia delas. Ha também o herege e a heresia que

questionam a propria organizacaol/instituicdo e seus principios. Questionamentos

24 WEBER, 1980, p. 261.
25 ALVES, 1982, p. 199.
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que podem ocasionar cismas involuntarios ou voluntarios, dando origem a novos
grupos religiosos, ou cair no esquecimento.

A énfase necessaria de algumas religides sobre a doutrina cria (ou
possibilita a criagdo de) sua propria critica ou teoria concorrente. Dentro da propria
doutrina, quando sistematicamente elaborada, esta a (possibilidade de) sua

superacdo, como um efeito ndo intencional do rigorismo doutrinario.

Quanto menos misticismo magico ou meramente contemplativo, e quanto
mais "doutrina” uma religido encerra, tanto maior é a sua necessidade de
apologética racional. [...] Quanto mais a religido se tornou livresca e
doutrinéria, tanto mais literaria tornou-se e mais eficiente foi no estimulo ao
pensamento leigo racional, livre do controle sacerdotal. Dos pensadores
leigos, porém, sairam os profetas, que eram hostis aos sacerdotes; bem
como os misticos, que buscavam a salvacdo independentemente deles e
dos sectarios; e, finalmente, os céticos e fildsofos, que eram hostis & fé.%

Pela énfase no estatuto doutrinal, a heresia € mais clara e frequente na
esfera intelectual em que estdo em jogo os interesses do poder (travestido em forma
e em nome de verdade). "Todo aquele que possui a verdade est4 condenado a ser
um inquisidor".?’ Légica que ndo é assumida pelas comunidades de fé, que se
pretendem abertas a todos e tolerantes. Se a igreja se organiza em torno da
obsesséao pela verdade, por uma s6 doutrina, tudo e todos 0os que possam abalar o
que esta posto devem deixar de ocupar posi¢cao dentro do campo.

N&o é possivel nem necessario que a igreja, comunidade de verdadeiros
fiéis, depositaria e guardid da sa doutrina, conviva com o herege. A heresia pde em
risco toda a organizacdo da igreja, arrastando consigo em ruina todos os que detém

0 poder dentro dela.

A heresia [...] ndo é um simples ato intelectual. Trata-se de um ato de
denuncia politica. [...] O herege € aquele que rejeita a verdade socialmente
definida, isto é, aquela que é funcional a uma determinada situacdo de
dominio politico na instituicdo eclesidstica em nome de uma verdade mais

alta.?®

O herege coloca em risco a seguranca que a religido da para o crente, pois
guestiona as verdades fundamentais que dao sentido a vida religiosa; e a

denominacéo religiosa "desenvolve procedimentos que ajudam seus membros a

26 WEBER, 1980, p. 262s.
27 ALVES, 1982, p. 280.
28 ALVES, 1982, p. 272.
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ficar 'orientados para a realidade’ (isto €, a ficar dentro da realidade como é definida
‘oficialmente")".?°

Os que combatem o herege, em regra, utilizam-se de mecanismos de
afronta pessoal: "pode ser considerado ndo s6 como idiota ou um canalha, mas
como um louco. Subjetivamente, portanto, o desvio sério provoca nao soé culpa moral
mas o terror da loucura".*® A l6gica do perseguidor é a de excomungar aquele que ja
escolhera afastar-se da comunidade de iguais.

Os instrumentos ndo importam para o combate da heresia. Ainda que para o
protestante seja facil criticar o catolicismo pelas suas praticas inquisitoriais, dificil é
perceber o quanto elas ainda permanecem no seio das igrejas protestantes. E bem
verdade que ninguém mais tem sido queimado fisicamente em publico por decisédo
das igrejas: as manifestacbes da inquisicdo protestante sao diferentes, sendo
notadas em seus instrumentos de controle, adestramento, disciplina e punigéo.

Como mecanismo de eliminagdo da heresia e, no limite, do préprio herege, a
luta entre os dominantes e os hereges que forcam sua entrada e a de suas ideias no
campo religioso se trava no terreno politico dentro das igrejas, para além das
afrontas pessoais. A heresia representa uma rebelido dos fracos contra a opressao
dos fortes. Mesmo perdendo, intelectual e politicamente, a heresia cumpre o0 seu
papel de revelar a comunidade uma nova cosmovisdo, que permite uma nova
organizacdo do mundo, incluindo as relacdes eclesiasticas, seu discurso e sua
pratica. A pretensdo do herege é sempre a de subverter relagdes, para a construcéo
de novas formas de organizagéo.

Se alguém é chamado de herege é porque tem menos poder para impor
suas ideias do que o grupo ortodoxo que assim o definiu. S&o os representantes da
ortodoxia que se incumbem de punir o herege, com todos 0s mecanismos previstos
pelos codigos de lei, disciplinando-o ou expulsando-o do convivio da comunidade,
dependendo da gravidade de sua falta. A histéria da religido, que oferece amplo
repertério para o estudo das heresias e do perfil dos hereges, € escrita pelos
vitoriosos, detentores do poder, que analisam seus adversarios como hereges, cujas
posi¢cdes sempre colocam em risco o bem-estar e o desenvolvimento do seu grupo.

O imaginario protestante brasileiro propde que teologia e pregacdo séo

coisas de homens (varbes), bem como o pulpito, a catedra, a participacdo em

29 BERGER, 1995, p. 37.
30 BERGER, 1995, p. 37.
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processos decisorios. As mulheres restam a casa, o espaco proprio do lar, ouvir os
homens na igreja, reunides particulares (desde que nelas sejam conversadas coisas
préprias de mulheres).

Mulheres que sabiam demais ou desejavam saber demais eram rotuladas de
bruxas na Europa e nos EUA em tempos passados, ndo porque tivessem feito pacto
com o demonio, mas porque ousavam colocar em xeque uma estrutura masculina
de poder e dominacgéo. Seu pecado era o do pensamento (conhecimento). Se saber
€ poder, todo conhecimento aos homens. Todo poder aos homens. As mulheres néo
deviam saber e as que sabiam deviam se calar ou serem caladas. As mulheres néo
foram consideradas bruxas apenas religiosamente por causa de seus
curandeirismos, benzimentos e remédios, mas porque as ciéncias passavam a ser
monopolio dos homens na modernidade.

Na disputa entre homens e mulheres, as ultimas interditam-se conhecimento
e sexo. Mulheres com seus saberes dissonantes acerca do corpo (do préprio corpo,
do corpo do outro e até do corpo social) eram bruxas, ndo podiam se pronunciar em
publico, deveriam ficar sob controle do Estado e da Igreja ou em siléncio definitivo
(pelo banimento ou morte). Conhecer o corpo era dominar os saberes do sexo e do
prazer. Proibiu-se o conhecimento acerca do sexo para depois ser proibido todo o
conhecimento. A caca as mulheres foi uma reacdo dominante, masculina, da religido
e da sociedade patriarcal aos saberes dissonantes, heréticos, femininos. Saberes
gue conduziam a comportamentos dissonantes, desviantes. Matava-se para manter
a ordem. Morte em prol da verdade do pensamento e do comportamento.

O protestantismo também cacou suas bruxas, copiando métodos que
criticava na Igreja Romana, o que refor¢ca a construcado da representagdo negativa
do feminino. Interessante notar que o préprio protestantismo foi entendido pelos
eclesiasticos romanos como resultado do dominio de Satanas sobre a Europa, do
qual a bruxaria também era um dos frutos. Por seu lado, o protestantismo
encontrava na bruxaria um remanescente romano de heresia que insistia em
prejudicar o cristianismo todo.

A caca protestante as bruxas dentro da moderna Reforma do século XVI fez
parte de um projeto consciente e também inconsciente de definicdo da ortodoxia
protestante, do locus simbodlico e concreto da mulher na eclesiologia crista
protestante. Tao importante quanto o que a mulher pode falar, qual é o discurso

feminino possivel, é de onde ela fala — se do pulpito ou do chéo.
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Mais eficazes do que um conjunto claro de regras proibitivas as mulheres —
ndo poder cortar o cabelo, ndo poder se maquiar, s6 poder usar saia — sao os efeitos
de um caodigo consuetudinario que estabelece o espaco simbdlico da mulher em
casa e na igreja. Em locus eclesiastico, as mulheres podem e devem se reunir, mas
para tratar das coisas proprias de mulher — desde as mais intimistas, como o
cuidado de si mesma, do lar, do marido e dos filhos, até as mais sociais, como
cuidar dos marginalizados por meio da assisténcia.

Se a mulher foi o canal da tentacdo que expulsou a raca humana do paraiso
€ preciso muito cuidado com ela; a mulher pode ser um perigo ao homem no
caminho da salvacdo pessoal. S&o processos concomitantes: a centralizacdo cada
vez maior do poder nas méaos dos homens e a docilizacdo cada vez maior das
mulheres. A mulher passou do livre arbitrio de Eva, a bruxa, para o "faca-se a tua
vontade" de Maria, a virgem. Do dinamismo a experiéncia estatica e submissa de
aceitacéo e acolhimento. Como o protestantismo esforgou-se para tirar 0s espacos
destinados a Maria em sua fé e religiosidade, a fim de se diferenciar do catolicismo
romano no qual ela alcanca quase status trinitario, simbdlica e sintomaticamente

expulsou também o ultimo resquicio de espaco destinado a mulher.

Considerac0es finais

Dadas as proposicdes tedricas e as constatacbes empiricas anteriores, para
concluir este artigo e manter seu espirito aberto para desenvolvimento critico futuro
e didlogo com outras abordagens, seguem algumas consideracdes com a intencao
de resumir a obra.

Primeira: apreender a operacdo do poder numa instituicdo religiosa é mais
do que localizar o poder para depois explicar como ele atinge todos os membros de
uma igreja. A operacédo do poder é central e ao mesmo tempo capilar. Os recortes
fragmentados da realidade so6 se justificam pelas intencdes didaticas de explicacdo
da instituicdo: no cotidiano tudo se passa ao mesmo tempo.

Segunda: a construcdo teologica pretende que todas as pessoas sejam
iguais perante a realidade do pecado, mas algumas sdo mais iguais do que as
outras. O pecado, que podia ser um sintoma da condicdo humana a demandar
cleméncia de todos para todos, transforma-se em instrumento de vigilancia de todos

sobre todos e de punicdo da autoridade contra o desviante.
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Terceira: ha pecados ou alguns de seus desdobramentos que sdo mais
femininos. O que ndo impede a existéncia de outros que sejam mais masculinos, até
porque as categorias retiradas da obra de Alves®! ndo esgotam a possibilidade nem
impedem a originalidade de analises futuras. O catdlogo pode ser alterado ou

ampliado.
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